PROVA 114/12 Pags.

EXAME NACIONAL DO ENSINO SECUNDARIO
12.° Ano de Escolaridade (Decreto-Lei n.° 286/89, de 29 de Agosto)

Cursos Gerais — Agrupamentos 3 e 4

Duragfio da prova: 120 minutos 1.* FASE
2003 2. CHAMADA

PROVA ESCRITA DE FILOSOFIA

Leia atentamente as instrucdes:

e Esta prova é constituida por 2 (dois) grupos de questdes:
~ GRUPO I - 3 (irés) questdes.
— GRUPO II - 1 (uma) questéo.
¢ Aindicagéo do numero de linhas/palavras tem um caracter

meramente orientador do grau de desenvolvimento da
resposta.

e A inadequagdo das suas respostas as questdes
formuladas implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

V.S.F.F.
114/1




GRUPO I

Seleccione apenas um dos textos transcritos e responda as trés questdes que lhe s&o
colocadas acerca desse texto e da obra a que pertence.

Na resposta as questdes 1 e 2 devera utilizar, em cada uma, aproximadamente 10 linhas
(cerca de 80 palavras).

Na resposta a questéo 3 devera utilizar, aproximadamente, 40 linhas (cerca de 320 palavras).
A mera transcric&o de frases do texto implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

A nao manifestacéo do conhecimento da obra implicara uma pontuagéo de 0 (zero) pontos.
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DA NATUREZA, Parménides

TEXTO

Com isto cesso o meu discurso digno de fé e o meu pensar
acerca da verdade. Sobre a humana opinido aprende,

a partir de agora, escutando a ordem iluséria das minhas palavras.
Entenderam que haviam de dar nome a duas formas;

a uma, ndo deviam fazé-lo, e nisso eles erraram.

Distinguiram-nas como de forma contréria, e puseram-lhes marcas
diferentes uma da outra: a uma o fogo etéreo da chama,

brando, muito leve, em toda a direcgio igual a si mesmo,

mas ndo idéntico ao outro; esse € o contrario daquele,

a noite sem luz, um corpo espesso e pesado.

A ordenagdo césmica eu ta anuncio toda ela, como é prépria;
assim nenhum conhecimento dos mortais alguma vez te transviara.

Depois que tudo recebeu o nome de Luz ou de Noite,

¢ lhe foi dado este ou aquele, segundo a sua forga,

tudo se encontra a um tempo repleto de luz e noite invisivel,
ambos iguais, pois nada ¢ comum aos dois.

Frag. 8-9, in M. Helena da Rocha Pereira,
Hélade, Coimbra, FLUC, 1990, pp. 132-133

QUESTOES

1. Esclarega o objectivo da referéncia no texto a opinido dos humanos.
2. Explique por que erraram os mortais ao «dar nome a duas formas».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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GORGIAS, Platao

TEXTO

Calicles - (...) Na generalidade dos casos, natureza e convengdo opdem-se uma a outra, de

modo que, se alguém, por vergonha, ndo ousa dizer o que pensa, acaba necessariamente por
cair em contradi¢do. Apercebendo-te desta subtileza, ndio és leal na discussdo: se te falam do
ponto de vista da convengdo, interrogas segundo o da natureza, e se te falam do ponto de vista
da natureza, interrogas segundo o da convengdo. Foi assim que h4 pouco, a propdsito de
cometer ou sofrer injusti¢a, quando Polo falava do que é mais feio no dominio da convengio,
tu deslocavas o tema para o dominio da natureza. Efectivamente, o mais feio segundo a
natureza € sempre o que ¢ mais desvantajoso, neste caso, sofrer a injustiga; segundo a lei, sera
cometé-la. A verdade é que suportar a injusti¢a ndo é atitude prépria de um homem, mas de
um escravo, para quem ¢ melhor morrer do que viver, dado que, perante a injustica e os
ultrajes, ndo tem qualquer hiptese de defesa, nem para si, nem para os que lhe sdo caros.
Quanto 3s leis, estou convencido de que sdo feitas pelos fracos e pela grande massa, que agem
exclusivamente no seu proprio interesse, fixando o que ¢é digno de louvor e o que ¢ digno de
censura. Para assustarem os mais fortes, aqueles que tém possibilidades de se superiorizarem,
e para ndo se deixarem ultrapassar por eles, dizem que toda a superioridade é vergonhosa e
injusta e que a injustica ndo é mais do que querer estar acima dos outros. Como ndo tém valor,
sentem-se felizes, creio eu, por colocar todos ao seu nivel.
E por isso que a lei considera injusto e vergonhoso o desejo de ser superior 4 maioria, €
¢ a isto que chamam injustica. Mas a propria natureza, em minha opiniio, demonstra que é
justo que o melhor esteja acima do pior ¢ o mais forte acima do mais fraco. Em muitos
dominios, nfo sé entre os animais como entre as cidades e as ragas dos homens, é evidente
que € assim, que, na ordem da justica, o mais poderoso deve dominar o mais fraco e gozar as
vantagens da sua superioridade. Que outro direito tinha Xerxes para vir fazer guerra a Grécia,
ou o seu pai aos Citas? E, como estes, podia citar um sem-nimero de exemplos. E que estas
pessoas, a meu ver, agem segundo a natureza da justica e, por Zeus, segundo a lei da natureza,
que ndo ¢, certamente, igual aquela que nds cridmos.

482¢-483e, Lisboa, Edigbes 70, 1991, pp. 118-119

QUESTOES
1. Explicite, recorrendo ao texto, o ponto de vista de Calicles sobre natureza e convengio.
2. Explique, com base neste discurso de Cdlicles, a fun¢éo da convencéo.

3. Esclareca a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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FEDON, Platao

TEXTO

Sécrates — Ora, meu caro Simias, talvez ndo seja processo adequado de troca em vista
a virtude, esse de trocar prazeres por prazeres, sofrimentos por sofrimentos, receios por
receios — uns maiores por outros, mais pequenos —, como se de moedas se tratasse! Talvez
que, pelo contrario, haja uma unica moeda adequada, capaz de assegurar a validade de todas
estas trocas — a razdo. Sim, talvez s6 por ela [e com ela] se possa de verdade [comprar e
vender] coragem, temperanga, justica, numa palavra, a auténtica virtude, que é a que vem
acompanhada de razdo, independentemente de se lhe associarem ou subtrairem prazeres,
receios e assim por diante. Se, porém, nos limitamos, 4 margem da razdio, a uma simples
permuta entre eles, ¢ de temer que ndo passe de um simulacro a espécie de virtude assim
granjeada — virtude, a bem dizer, servil e sem sombra de perfeicdo ou de verdade. E a
verdade consiste talvez em que temperanga, justi¢a e coragem constituam uma purificagio
de todo esse tipo de emogdes, e a propria razdo, o meio de nos purificarmos. E provavel,
pois, que os fundadores dos nossos ritos mistéricos ndo fossem homens mediocres, antes
pelo contrario, desde ha muito nos sugerissem a verdade, ao asseverar que todo aquele que
chega ao Hades sem ter sido iniciado ha-de jazer na lama, enquanto aquele que vai
purificado e iniciado habitara, ao 14 chegar, na companhia dos deuses. E que, como dizem
os entendidos nos Mistérios, «muitos sdo os portadores de tirso, mas poucos os Bacantes»:
ora estes Ultimos, quer-me parecer que nio s3o outros sendo 0s que se consagraram, no
verdadeiro sentido da palavra, a filosofia; e justamente, para pertencer a esse nimero, nio
me poupei a esforgos na minha vida passada, antes pelo contrario, dei tudo por tudo! Se
esses esforgos foram validos e algum resultado obtive com eles, eis o que, segundo julgo,
muito em breve ficarei a saber ao certo, se Deus quiser, quando ali chegar.

Aqui estd, pois, Simias e Cebes — concluiu —, 0 que tenho a alegar em minha defesa: ¢
que ha efectivamente razdes para vos deixar, a vos e aos meus amos daqui, sem pena nem
revolta, visto que além espero encontrar, tanto como aqui, outros amos e companheiros ndo
menos excelentes.

69a-e, Coimbra, Livraria Minerva, 1988, pp. 59-60

QUESTOES
1. Justifique, com base no texto, o caracter ilusério das virtudes praticadas pelo comum dos homens.
2. Exponha as razdes que, segundo o texto, levam Socrates a partir «<sem pena nem revoltax.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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CATEGORIAS, Aristoteles

TEXTO

(...) a substancia, permanecendo a mesma, admite contudo qualidades contrarias. Por
exemplo: um determinado homem, sendo um e o mesmo, é umas vezes branco outras
preto, umas vezes quente, outras frio, umas vezes bom, outras mau. Nada de anlogo
ocorre em outras categorias, a menos que se objecte que as assergdes € as opinides
admitem também contrérios. Isto quer dizer que uma mesma afirmacgio pode parecer
simultaneamente verdadeira e falsa. Se, por exemplo, a asser¢io «o homem esta sentado»
¢ verdadeira, logo que o homem se levante, tal asserco serd falsa. O mesmo se verifica
com a opinido. Podemos dizer a opinido verdadeira de que este ou aquele homem esta
sentado, e, ndo obstante, quando esse homem se puser de pé, aquela opinido sera falsa,
se for mantida acerca do mesmo homem. Ainda quando admitimos este argumento, ela
diferencia-se pelo modo de receber os contrarios. Quando a substincia admite qualidades
contrarias, tal ocorre em virtude de uma alteragdo em si mesma, pois ¢ mediante uma
alteragio em si mesma que uma substincia que estava quente passou a estar fria, passando
de um estado a outro; ou que uma coisa branca se tornou preta, ou que era boa € se tornou
ma. O mesmo se verifica nos casos em que a substncia admite determinadas qualidades,
ainda que contrarias. No entanto, o juizo e a opinido permanecem imutiveis em si
mesmos, em todos € em cada um dos aspectos. Se passam a dispor de uma qualidade
contraria, sendo umas vezes verdadeiros e, outras, falsos, o que mudou foi a assungfo do
contrario neles, dado que o juizo — tal homem esta sentado — continua idéntico, mas, em
relagdo as condigdes que mudam, umas vezes ¢ verdadeiro, outras ¢ falso, e igual assergdo
vale para as opinies. Assim, pelo modo como mais ou menos as coisas acontecem, é de
facto caracteristico da substancia admitir qualidades contrarias, mediante uma alterago
em si mesma. Por conseguinte, se alguém quiser abrir uma excepgdo a favor dos juizos
e das opinides, sustentando que também estes admitem qualificagdes contrarias, tal
opiniio € uma heterodoxia. Se dissermos que os juizos e as opinides podem receber
contrarios, € porque ndo sio eles mesmos os sujeitos da alteragdo, mas porque a alteragio
sobreveio em sujeito distinto. Com efeito, ¢ a realidade ou a irrealidade da coisa que faz
o0 juizo verdadeiro ou falso, ndo sendo possivel que o préprio juizo possa admitir
tamanhas qualidades contrérias. Porque, em sintese, nada pode alterar a natureza do juizo
nem da opinido e, pois que neles ndo ha alteragdo, ndo podem ser recepticulos de
contrarios. Mas a substincia, ao poder receber em si mesma os contrarios, admite os
contrarios, pois ela recebe em si mesma a saude, a brancura e a negrura. E como ela
recebe em si mesma cada uma destas qualidades, € afirmavel que ela recebe os contrarios.

4a-b, in Organon, Lisboa, Guimaraes, 1985, pp. 57-60

QUESTOES

1. Justifique, com base no texto, que a substancia, «permanecendo a mesma, admite contudo
qualidades contrarias».

2. Explique de que modo, no texto, é rebatida a objecgdo de que «as assergdes e as opinides
admitem também contrarios».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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O MESTRE, Santo Agostinho

TEXTO

AGOSTINHO - Queres entdo que te diga o que se segue?

ADEODATO - Nio, pego-te, pois eu a mim mesmo declaro nfio ser homem, eu
que respondi ser um nome, quando me perguntaste se —homem era um nome. Com
efeito, ja tinha ficado por nds assente que a partir da coisa significada é que se aprova
ou nega o que se diz.

AGOSTINHO — Mas a mim parece-me que n3o foi sem motivo que caiste nessa
resposta; € que a propria lei da razdo, inscrita nas nossas mentes, sobrepujou a tua
atengdo. Se eu te perguntasse o que era —homem, responderias talvez —animal; mas se
perguntasse que parte da oragdo era ~homem, de modo nenhum poderias responder
correctamente sendo: um nome. Por esta razdo, visto que ~homem se apresenta como
sendo nome e como sendo animal, diz-se ser o primeiro, enquanto é sinal; e o segundo,
quanto a coisa que significa. A pessoa, portanto, que pergunta se —homem é um nome,
devo responder-lhe apenas que €, pois ela indica suficientemente que quer resposta
enquanto ele € um sinal. Mas se pergunta se ¢ animal, anuirei muito mais prontamente.
Se porém perguntasse simplesmente: que é ~homem?, silenciando nome e animal, o
espirito dirigir-se-ia para aquilo que ¢ significado pelas duas silabas, por essa lei da
fala por nés aceite, e nada mais se responderia senfio —animal, ou mesmo pronunciar-
-se-ia a defini¢do completa, ou seja — animal racional mortal. Ndo te parece?

ADEODATO — Parece-me, absolutamente. Mas tendo nds concedido que ~homem
¢ nome, como evitar essa conclusfo extremamente afrontosa, pela qual se infere que
nfo somos homens?

AGOSTINHO — De que modo julgas tu, sendo esclarecendo que ela ndo foi tirada
do aspecto, segundo o qual tinhamos assentido a quem nos interrogava? Ou se este
declara que a tira desse aspecto, de modo nenhum ha que a temer. Porque hei-de eu
ter medo de confessar que ndo sou homem, isto é, essas duas silabas?

ADEODATO - Nada mais exacto. Mas porque nos fere entdo o espirito quando
se diz — portanto ndo és homem — uma vez que, segundo o que foi admitido, nada de
mais verdadeiro se podia dizer?

AGOSTINHO - Porque ndo posso deixar de supor, apenas soam tais palavras, que
a conclusdo se refere ao que ¢ significado por essas duas silabas, em virtude daquela
lei que tem muita for¢a na ordem da natureza, a saber, que ouvidos os sinais, 0
pensamento se dirija para as coisas significadas.

In Opusculos Selectos da Filosofia Medieval,
Braga, Fac. de Filosofia, 1991, pp. 94-96

QUESTOES

1. Explicite, com base no texto, as consequéncias da distingdo entre «homem» como nome e <homem»
como animal.

2. Explique, recorrendo ao texto, por que nos fere o espirito quando se diz «n@o és homemp.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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PROSLOGION, Santo Anselmo

TEXTO

Por conseguinte, Senhor, ndo somente és uma realidade, maior do que a qual
nada se pode pensar, mas és uma realidade maior do que se possa pensar. Pois que
na verdade é possivel pensar-se que existe uma realidade desse género, se tu nio és
isso mesmo, pode pensar-se alguma coisa maior do que tu, o que nio pode ser.

Verdadeiramente, Senhor, essa ¢ a «luz inacessivel em que habitas» (cfr. 1
Timoteo 6, 16); verdadeiramente ndo ha outro ser que a penetre, para ai te ver
totalmente. Por isso eu verdadeiramente n3o a vejo, porque ela é excessiva para
mim. No entanto, tudo o que vejo, por ela o vejo. Também a vista, na sua
debilidade, o que vé vé-o por meio da luz do Sol, a qual n3o pode fitar no mesmo
Sol. O meu intelecto nfo tem capacidade para ela. Fulge excessivamente: ndo a
comporta a vista da minha alma, nem aguenta fixar-se nela por muito tempo. E
ofuscada pelo resplendor, cercada pela vastidio, afogada pela imensidade,
confundida pela potencialidade. O suma e inacessivel luz, 6 total e bem-aventurada
verdade, quio longe estas de mim, que tdo perto estou de ti! Quio afastada estas do
meu olhar, que tdo presente estou ao teu olhar! Estas toda presente em toda a parte,
e ndo te vejo. Movo-me em ti € estou em ti, € ndo me posso aproximar de ti. Estas
dentro de mim e em volta de mim, e ndo te sinto.

In Opusculos Selectos da Filosofia Medieval,
Braga, Fac. de Filosofia, 1991, pp. 153-154

QUESTOES

1. Explicite o contetido do primeiro paragrafo do extracto.

2. Explique, recorrendo ao texto, a metafora da luz solar aplicada a Deus.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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O SER E A ESSENCIA, Sdo Tomas de Aquino

TEXTO

Em sentido absoluto e primordialmente, o ser é afirmado das substincias;
subsequentemente € como que sob certo aspecto, dos acidentes. Dai vem que propria e
verdadeiramente a esséncia se encontra nas substincias, e apenas, de certo modo e sob
certo aspecto, nos acidentes. Ora das substéncias, algumas sdo espirituais, outras,
corporais, encontrando-se a esséncia numas e noutras. Nas espirituais, [encontra-se] de
maneira mais verdadeira e perfeita, enquanto possuem também uma existéncia mais
perfeita. Sdo também elas a causa dos seres que s3o corporais, pelo menos a substincia
primeira e espiritual que é Deus.

Como, porém, as esséncias destas substincias nos sio mais ocultas, devemos
comegar pelas esséncias das substancias corporais, de modo que, [partindo] do que é
mais facil, a exposigdo se torne mais racional. Ora, nas substincias corporais, a dinase
[ou «forma»] € a matéria s3o conhecidas [de todos], como no homem a alma e o corpo.
Nao se pode porém dizer que apenas um desses [principios] constitua a esséncia. De
facto, que a matéria sozinha nfo seja a esséncia, é evidente, pois ¢ por meio da esséncia
que uma realidade se torna cognoscivel e se coloca numa espécie ou num género. Ora a
matéria nem € principio de conhecimento, nem segundo ela se determina o género ou a
espécie de nada, mas segundo aquilo pelo qual uma realidade existe em efectividade. De
1gual modo, também a dinase sozinha se n3o pode dizer esséncia do ser material, ainda
que alguns pretendam afirméa-lo. Com efeito, pelo que ficou dito é evidente que a
esséncia € aquilo que a defini¢fo de uma coisa exprime. Ora, a defini¢éio dos seres fisicos
ndo inclui apenas a dinase, mas também a matéria, pois de outro modo as defini¢es
fisicas nfio difeririam das matematicas. Nem também se pode dizer que, na defini¢io de
um ser fisico, a matéria entre como acrescentada a esséncia dele ou entio como uma
realidade extrinseca a sua esséncia. Na verdade, esta classe de definigdes é propria dos
acidentes, que ndo possuem esséncia completa, e por isso é necessario que recebam na
sua definigdo um substante [isto é, um principio a que adiram], que estd fora da sua
categoria [logica]. E pois evidente que a esséncia compreende a matéria e a dinase.

In Opusculos Selectos da Filosofia Medieval,
Braga, Fac. de Filosofia, 1991, pp. 204-205

QUESTOES
1. Explique de que modo, no texto, os acidentes sdo distinguidos das substancias.

2. Justifique, com base no texto, que a esséncia das substancias corporais ndo é constituida apenas
ou por materia ou por forma.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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REDUGAO DAS CIENCIAS A TEOLOGIA, S&o Boaventura

TEXTO

23. De modo semelhante ao que fica dito, é possivel descobrir a luz da Sagrada
Escritura na iluminagdo da filosofia moral. O intento da filosofia moral incide
principalmente sobre a rectidio, pois o seu objecto é a justica em geral, a qual, como diz
St.° Anselmo, ¢ «a rectiddo da vontade». Por sua vez, o termo «recto» tem trés acepgdes, €
conforme a elas sfo-nos manifestas as trés conclusdes sobreditas na consideragio da
rectiddo. Em primeiro lugar, diz-se recto aquilo «cujo meio no excede os extremos». Ora,
sendo Deus a rectiddo suma, nfio s6 em si mesmo considerado, mas também enquanto é
principio e fim de todas as coisas, necessariamente hé-de colocar-se em Deus uma pessoa
intermédia de sua mesma natureza, de modo que deva distinguir-se Nele uma pessoa que €
s produtora, outra somente produzida e uma intermédia, produtora e produzida ao mesmo
tempo. E igualmente necessario colocar um meio na produgdo e no retorno das coisas
criadas; mas € indispensavel que este meio, no facto da produgdo, se aproxime mais do
producente e, no retorno, se aproxime mais do que retorna; e, assim como as coisas
provieram de Deus por meio do Verbo divino, da mesma maneira é necessério, para o
retorno ser perfeito, que o Mediador «de Deus e dos homens» nio sé seja Deus, mas
também homem, a fim de poder reconduzir os homens para Deus.

24. Em segundo lugar, diz-se recto o que se conforma com quem o dirige. Consoante
esta acepgdo, ¢ dado contemplar a norma de viver na consideragio da rectidio. Porquanto,
vive rectamente aquele que pauta o seu proceder pelas regras do direito divino, ou seja,
quando a vontade humana acata os preceitos obrigatérios, as admoestagdes salutares € os
conselhos perfeitos, a fim de que o homem experimente por via disso «qual é a vontade de
Deus boa, agradavel e perfeita». E entdo ¢ recta a ordem de viver, na qual nio pode
encontrar-se algum desvio.

25. Em terceiro lugar diz-se recto aquilo cuja sumidade se ergue para o alto, como
quando se diz que € recta a estatura do homem. E, segundo esta acepcio, é manifesta a
unido de Deus e da alma ao considerarmos a rectiddo. Pois, estando Deus no mais alto dos
céus, € necessario que o apice da mente se erga também para o alto. Isto d4-se quando a
poténcia racional assente & que ¢ verdade primeira por si mesma e sobre todas as coisas,
quando a poténcia irascivel se firma na liberalidade suma e quando a poténcia concupiscivel
adere a bondade suprema. Entdo, o que deste modo «estéd unido a Deus ¢ um s6 espirito
com eley.

Coimbra, Atlantida, 1970, pp. 44-47

QUESTOES
1. Explicite, com base no texto, em que sentidos pode ser tomado o termo «recto».

2. Explique, com base no texto, de que modo é «possivel descobrir a luz da Sagrada Escritura na
iluminag&o da filosofia moral».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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GRUPO 11

— Seleccione apenas uma das obras que lhe sdo propostas e desenvolva o tema anexo.
-~ Apresente um plano organizador.
— A n&o identificag&o do tema e da obra implicara uma pontuagao de 0 (zero) pontos.

— A opgéo por um par obra-tema diferente dos que s&o apresentados na prova implicara
uma pontuag¢ado de 0 (zero) pontos.

- Na sua resposta devera utilizar aproximadamente 80 linhas (cerca de 640 palavras).

OBRAS TEMAS
PRINCIPIOS DA FILOSOFIA, R. Descartes.............cooo..... Verdade e erro
CARTA SOBRE A TOLERANCIA, J. LOCKE ......oeceoerenne.. Poder espiritual e poder temporal
DISCURSO DE METAFISICA, G. W. Leibniz......c.ccocveveee.... O milagre e a lei natural

FUNDAMENTACAO DA METAFISICA
DOS COSTUMES, 1. Kant ....cceeveeeeeeeeeeceereeeeeeeseeeesneninnon A vontade como razéo

INTRODUGAO A HISTORIA DA FILOSOFIA, G. W. F. Hegel  Ciéncias e filosofia
TENDENCIAS GERAIS DA FILOSOFIA NA SEGUNDA

METADE DO SECULO XIX, Antero de Quental.............. Dualismo corpo/alma
A ORIGEM DA TRAGEDIA, F. Nietzsche...........coccvuvurunne. Ciéncia e verdade
DA CERTEZA, L. Wittgenstein..........ccceeeeevicreeenererieneinns Conhecimento e experiéncia
ELOGIO DA FILOSOFIA, M. Merleau-Ponty ..............co....... O filésofo como homem
OS PROBLEMAS DA FILOSOFIA, B. Russell ..................... Ciéncia e filosofia

PROBLEMATICA DA SAUDADE & ELEMENTOS
CONSTITUTIVOS DA CONSCIENCIA SAUDOSA

Joaquim de Carvalho .........ccovevviecneicececceeee e Saudade: palavra e sentimento
SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, M. Heidegger .......... Proposicéo e verdade
TEORIA DA INTERPRETAGAOQ, P. Ricoeur ........ccccoeemn..... O valor da metafora
FIM

V.S.F.F.
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COTAGOES

GRUPO 1
1o 2 e (2 x 25 pONtOS)....cooeeiiiiiei e 50 pontos
B e, (1 % 70 PONtOS).....ooviceieiiciiecie e 70 pontos
GRUPO I
.................................................................... (1 x 80 pontos).........cccccceeevecinveecsccrennnne.. . 80 pontos
TOTAL o 200 pontos
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