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2002 2.2 CHAMADA

PROVA ESCRITA DE FILOSOFIA

Leia atentamente as instrugdes:

o Esta prova é constituida por 2 (dois) grupos de questbes:
— GRUPO I - 3 (trés) questdes.
— GRUPO II — 1 (uma) questéo.
¢ A indicagdo do numero de palavras tem um caracter

meramente orientador do grau de desenvolvimento da
resnosta.

e A inadequagdo das suas respostas as questOes
formuladas implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.
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GRUPO 1

Seleccione apenas um dos textos transcritos e responda as trés questdes que lhe séo
colocadas acerca desse texto e da obra a que pertence.

Na resposta as questdes 1 e 2 devera utilizar, em cada uma, aproximadamente 10 linhas
(cerca de 80 palavras).

Na resposta a questdo 3 devera utilizar, aproximadamente, 40 linhas (cerca de 320 palavras).
A mera transcrigdo de frases do texto implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

A nao manifestagdo do conhecimento da obra implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.
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DA NATUREZA, Parménides

TEXTO

6. Forga é que o que se pode dizer e pensar seja; pois lhe é dado ser,
¢ ndo ao que nada é. Isto te ordeno que medites.
Deste primeiro caminho de investigagdo, eu te afasto,
e logo daquele também, no qual vagueiam os mortais
que nada sabem, homens de duas faces. Pois a incapacidade
lhes dirige no peito a mente errante. E eles sdo levados,
cegos € surdos a um tempo, estupefactos, multiddo sem discernimento,
que julgam que ser e ndo ser ora valem o mesmo,
ora ndo valem, e que para tudo o caminho é reversivel.

7. Jamais podera forcar-se a demonstragdo de que existe o que ndo é.
Mas nas tuas investigagdes afasta o espirito desta senda.
Nido va compelir-te a este caminho o costume mui experimentado,
deixar dominar olhos que ndo véem, sons retumbantes
¢ a lingua, mas julga com a razdo a prova muito contestada,
aquela que eu referi.

8. (...) Sobre a humana opinido aprende,
a partir de agora, escutando a ordem ilusoria das minhas palavras.
Entenderam que haviam de dar nome a duas formas;
a uma, ndo deviam fazé-lo, e nisso eles erraram.
Distinguiram-nas como de forma contraria, e puseram-lhes marcas
diferentes uma da outra: a uma o fogo etéreo da chama,
brando, muito leve, em toda a direcgéo igual a si mesmo,
mas ndo idéntico ao outro; esse ¢ o contrario daquele,
a noite sem luz, um corpo espesso e pesado.
A ordenagdo cdsmica eu ta anuncio toda ela, como é propria;
assim nenhum conhecimento dos mortais alguma vez te transviara.

Frags. 6-7; 8, vv. 51-61, in M. Helena da Rocha Pereira,
Hélade, Coimbra, FLUC, 1990, pp. 130-131, 132-133

QUESTOES
1. Explique, recorrendo ao texto, a ilegitimidade da via da opinigo.
2. Justifique, com base no texto, o imperativo «julga com a razéo».
3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.

V.S.F.F.
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GORGIAS, Platdo

1.

TEXTO

SOCRATES - (..) E da retorica que se destina ao povo de Atenas e aos povos das outras
cidades, todas constituidas por homens livres, que devemos nos pensar? Achas que os oradores
falam semprc com vista ao maior bem, na preocupagio constante de melhorar os cidadios com
os seus discursos, ou que o seu empenho sc cifra em agradar ao povo, pospondo o interesse
comum ao seu interesse particular e tratando os cidaddos como criangas a quem tentam agradar
a todo o custo, scm curar de saber se os tornam melhores ou piores com estes processos?

CALICLES - A tua pergunta exige que se faga uma distingdo: ha oradores que falam tendo
em vista o interesse publico ¢ outros que sdo, na verdade, como tu dizes.

SOCRATES — Admitamos que sim: se ha, de facto, dois aspectos a considerar nesta
questao, teremos uma eloquéncia politica que ndo ¢ mais do que uma adulagdo e uma vergonha,
¢ outra que ¢ bela e vive empenhada em melhorar o mais possivel as almas dos cidaddos,
esfor¢ando-se sempre por dizer o melhor, seja ou ndo agradavel ao auditorio. Mas tu nunca viste
uma retorica deste segundo tipo. Se, no entanto, me podes indicar um orador deste género,
porque nao me dizes ja quem €?

CALICLES - Nio, por Zeus, nos oradores actuais nio vejo nenhum assim.

SOCRATES - Pois bem, ¢ entre os antigos podes nomear-me algum, gragas ao qual os
atenienses s¢ tenham modificado para melhor, desde que ele comegou a dirigir-lhes a palavra?
Eu, pela minha parte, ndo conhego nenhum.

CALICLES - O qué?! Desconheces os méritos de Temistocles, Cimon, Milciades e deste
Péricles que ha pouco morreu, e que tu proprio escutaste?

SOCRATES - Se o verdadeiro mérito consiste, como disseste, em satisfazer os desejos
proprios ¢ os alheios, ndo tenho nada a opor. Mas se ndo é assim, se o mérito, como fomos
levados a admitir na nossa discussdo, reside em satisfazer apenas aqueles desejos que nos
tornam melhores, em vez daqueles que nos tornam piores, ¢ a isto chamamos nés uma arte,
podes dizer-me qual ¢ destes oradores aquele que apresenta tais caracteristicas?

CALICLES — Nio sei o que te hei-de responder.

SOCRATES - Procura bem que has-de encontrar. Mas examinemos com calma se alguma
das pessoas citadas obedece a estas condigdes. Vejamos: o homem virtuoso, que néo fala sendo
com vista a0 maior bem, procede nos seus discursos ao acaso ou com um fito determinado?
Creio que sucede com eles 0 mesmo que com todos os artistas, que, de olhos fixos na sua tarefa,
ndo empregam ao acaso os materiais que utilizam, mas os escolhem de molde a que o trabalho
a realizar adquira a forma desejada. V&, por exemplo, os pintores, os arquitectos, os construtores
navais e todos os outros artistas: qualquer deles coloca por uma certa ordem as diversas partes
do scu trabalho, obrigando cada uma delas a ajustar-se ¢ a harmonizar-se com as outras, até
compor um todo em que reine o sistema e a propor¢do. Do mesmo modo, os outros artifices de
que ha pouco faldmos, e que se ocupam do corpo, os mestres da ginastica e os médicos,
procuram formar o corpo na ordem e no equilibrio. Podemos assentar nisto ou nio?

CALICLES — Seja assim.

502d-504a, Lisboa, Edigdes 70, 1992, pp. 169-171

QUESTOES

Explique, com base no texto, de que modo deve ser praticada a arte politica.

2. Explicite, recorrendo ao texto, a tese socréatica sobre os politicos de Atenas.

3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.
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FEDON, Piatdo
TEXTO

[Socrates] — [...] Sempre que, ao veres um dado objecto, a visdo desse mesmo objecto
te transporte a ideia de outro, seja ele igual ou diverso, é necessariamente um caso de
reminiscéncia.

[Simias] — Sem duvida alguma.

— Vejamos, e o que nos diz a experiéncia relativamente & igualdade dos troncos e de
outros objectos iguais que mesmo ha pouco referiamos: parece-nos a nés que essa igualdade
existe no mesmo plano que o Igual em si? Ou que carece ou ndo, em determinado grau,
desse mesmo Igual para se identificar com ele?

— Claro que carece — respondeu —, e bastante.

— Ora bem, estamos de acordo: quando uma pessoa olha para um dado objecto e reflecte
dc si para si: «este objecto que tenho diante dos olhos aspira a identificar-se com
determinada realidade, mas esta longe de poder identificar-se a ela e é-lhe, pelo contrério,
bastante inferior» —, ao fazer tais reflexdes é porque, suponho, conhecia ja essa tal realidade,
a qual, segundo ela, se assemelha o objecto em causa, embora bastante imperfeitamente?

— Por forga.

— Vejamos, se ¢ também isto ou ndo o que a experiéncia nos diz quanto as coisas iguais
e ao Igual em si?

— Absolutamente.

-~ O que implica, portanto, que tivéssemos ja tido um conhecimento do Igual
anteriormente & altura em que, ao vermos pela primeira vez coisas iguais, nos apercebemos
de que igualdades deste tipo tendem, todas elas, a identificar-se com o Igual em si, embora
lhe fiquem bastante aquém?

— Nem mais nem menos.

— E nisto ainda estamos também de acordo: a nogdo que temos do Igual, de forma
alguma poderia ter-s¢ formado em noés a ndo ser por intermédio da vista, do tacto ou de
qualquer um dos outros sentidos. E o que digo é valido para todos os casos do mesmo
género.

- O processo é de facto o mesmo, Socrates, pelo menos no sentido em que o argumento
pretende demonstrar.

— Tera, pois, de ser através dos dados dos sentidos que nos apercebemos de que as
realidades sensoriais tendem sempre para essa realidade do Igual, embora lhe fiquem
bastante aquém. Ou ndo € isso o que diremos?

— Isso mesmo.

— Donde se segue que, antes de comegarmos a ver, a ouvir, a gozar dos restantes
sentidos, deveriamos ja ter um conhecimento do Igual em si, daquilo que de facto é; sem o
que ndo seria possivel toma-lo como ponto de referéncia das realidades sensoriais, ou seja,
de todas essas que, aspirando por um lado a assimilar-se a ele, lhe sdo, por outro, inferiores.

74c-75b, Coimbra, Livraria Minerva, 1988, pp. 69-70

QUESTOES
1. Caracterize, com base no texto, as «realidades» referidas pelos termos «coisas iguais» e «lgual em si».
2. Explicite, recorrendo ao texto, o papel dos sentidos na reminiscéncia.
3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.

V.S.F.F.
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CATEGORIAS, Aristételes

TEXTO

E por conseguinte com razdo que, depois das substancias primeiras, entre todas as
outras coisas, s6 a espécie e 0 género sdo nomeaveis substincias segundas, porque, entre
todas as coisas que se predicam, s6 elas exibem a substancia primeira. O que ¢ 0 homem
determinado é dito de uma forma mais propria através da espécie, homem, do que através
do género, animal. Em contrapartida, dizer do homem qualquer outra coisa seria tornar a
explicagiio imprépria, como, por exemplo, se dissermos que ele € branco, ou que ele
corre, ou predicados analogos. Assim, ¢ evidente que sé a espécie ¢ o género se
denominam substincias segundas, para além das substincias primeiras.

Outro argumento: as substincias primeiras, porque sdo sujeitos de todas as outras
coisas, sdo por isso nomeadas substancias na estrita acepgdo da palavra. Assim como as
substancias primeiras estdo para todas as outras coisas, também as espécies € 0s gEéneros
das substancias primeiras estdo para todas as demais; daqueles, com efeito, tudo o resto
¢ predicado. Pois se dizes que certo homem ¢ gramético, dizes que ¢ gramatico o homem
¢ o animal. E assim nos demais casos.

Propriedade comum a toda a substincia ¢ ndo estar no sujeito, porque isso a que
chamamos substancia primeira ndo pode estar num sujeito, nem ¢ predicavel de qualquer
sujeito. E quanto as substancias segundas também ¢ claro, pelas razdes a seguir, que ndo
estdo num sujeito. Em primeiro lugar, a espécie homem ¢é predicada de um homem, mas
homem ndo esta num sujeito, porque homem ndo ¢ uma parte de algum homem. O género
animal, com efeito, predica-se assertivamente deste ou daquele homem, mas ndo esté nele.
Em segundo lugar, cumpre ter em conta que, quando uma coisa estd num sujeito, nada
nos impede de predicar o seu nome do sujeito, mas nesse caso € impossivel predicar a
sua definigdo. Ora, nas substincias segundas, o nome e a defini¢do sdo predicados do
sujeito. A definigdo da espécie — homem — e a do género — animal — sdo predicados de
um dado homem, de onde se segue que a substincia ndo se conta no niimero das coisas
que estdo num sujeito.

2b29-3a21, in Organon, Lisboa, Guimaraes Editores,
1985, pp. 51-53 (adaptado)

QUESTOES
1. Explicite, recorrendo ao texto, a nogéo de substéncia primeira.

2. Com base no texto, explique os argumentos que mostram que a substancia segunda ndo esta num
sujeito.

3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.

114/6




PRINCIPIOS DA FILOSOFIA, R. Descartes

TEXTO

11 — Como podemos conhecer mais claramente a alma do que o corpo

Ora, a fim de saber como o conhecimento que possuimos do nosso pensamento
precede o do corpo, sendo incomparavelmente mais evidente, e de que maneira, ainda
que o ndo fosse, teriamos razdo para concluir que ndo deixaria por isso de existir tudo
quanto existe, observaremos que ¢ manifesto, por uma luz que se encontra natural-
mente nas nossas almas, que o nada ndo tem qualidades ou propriedades que o afectem
e que, onde nos nos apercebemos de algumas, se deve encontrar necessariamente uma
coisa ou substincia de que dependem. Esta mesma luz mostra-nos, também, que
conhecemos tanto melhor uma coisa ou substincia quanto nela maior numero de
propriedades notamos. Ora € certo que as notamos muito mais no nosso pensamento
do que em qualquer outra coisa, tanto mais que nada ha que nos incite a conhecer seja
0 que for e que ndo nos conduza, ainda com mais certeza, a conhecer 0 nosso
pensamento. Se, por exemplo, me persuado de que héd uma terra, por a tocar ou ver,
por razdo ainda mais forte, devo estar persuadido de que o meu pensamento é ou
existe, porque pode suceder que eu pense tocar a terra, embora nido haja talvez
nenhuma terra no mundo, mas ndo ¢ possivel que eu, isto é, a minha alma, nada seja
enquanto ela tem este pensamento. Podemos concluir o mesmo de todas as outras
coisas que nos vém ao pensamento, isto é, que nds, que as pensamos, existimos,
embora clas sejam talvez falsas ou ndo tenham existéncia.

12 — Da razdo por que nem toda a gente conhece a alma desta maneira

Aqueles que ndo filosofaram por ordem formularam outras opinides sobre este
assunto, porque nunca distinguiram, com bastante cuidado, a sua alma, ou seja, aquilo
que pensa, do corpo, ou seja, 0 que é extenso em comprimento, largura e altura.
Porque, ainda que ndo pusessem nenhuma dificuldade em crer que estavam no mundo,
estando mais seguros disto do que de qualquer outra coisa, todavia como nio levaram
em conta que, para eles, quando se tratava de uma certeza metafisica, deviam
considerar somente o pensamento, e que, pelo contrario, preferiam crer que era o corpo
que viam com os olhos, tocavam com as mdos, e ao qual atribuiam, pouco a propésito,
a faculdade de sentir, por isso ndo conheceram distintamente a natureza da alma.

Lisboa, Guimardes Editores, 1989, pp. 59-61

QUESTOES

1. Explicite a argumentagdo do texto pela qual se mostra que a alma & conhecida com mais
evidéncia do que o corpo.

2. Esclarega, com base no texto, a relagéo entre sentir e pensar.
3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.

V.S.F.F.
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CARTA SOBRE A TOLERANCIA, J. Locke

TEXTO

Aqueles cuja doutrina ¢ pacifica, cujos costumes s3o puros e sem falhas, que se mantenham no
mesmo lugar que o resto dos cidaddos. Se as reunides, as assembleias solenes, a celebragdo dos dias
festivos, os sermdes e os cultos publicos sdo permitidos aos outros, entdo que o sejam também, por
igualdade de direitos, aos remonstrantes, aos anti-remonstrantes, aos luteranos, aos anabaptistas, aos
socinianos. E até, se ¢ permitido dizer o que é verdadeiro e o que fica bem ao homem em relagio
aos outros homens, que o pagio ou o0 maometano, ou o judeu ndo sejam excluidos do Estado por
causa da religido. O Evangelho nada de semelhante ordena. Ndo o deseja a Igreja, que (I Cor. V,
12-13) ndo julga os estranhos; ndo o exige o Estado, que recebe e acolhe os cidaddos se forem
honestos, pacificos e trabalhadores. Permitis a um pago exercer, entre vos, o seu negocio e proibis
que ele reze ¢ venere a Deus? Dais aos judeus casas e moradias privadas e recusais-lhes uma
sinagoga? A sua doutrina ¢ mais falsa, 0 seu culto mais vergonhoso, a sua solidariedade mais
perigosa numa reunido publica do que nas suas residéncias privadas? E se isto se deve conceder aos
pagéos € aos judeus, a condigdo dos cristdos ndo serd mais dura no Estado cristdo? Direis: estes sdo
mais inclinados as facges, aos tumultos e 4 guerra civil. Responderei: mas a culpa ¢ da religido
cristd? Se assim fosse, a religido cristd seria, evidentemente, a pior de todas e indigna de ser
professada por vos ¢ tolerada pelo Estado. Se, com efeito, o génio e a natureza da religiio cristi
fossem de tal ordem que originassem o tumulto ¢ a hostilidade & paz civil, a prépria Igreja que o
magistrado protege algum dia deixaria de ser inocente. Mas isto ¢ muito dificil de dizer de uma
religido inimiga da avareza, da ambigdo, das discordias, das lutas e dos desejos terrenos, ela que ¢ a
mais modesta e mais pacifica de todas as religides que existiram. H& que buscar, portanto, outra causa
dos males que lhe s3o imputados; se virmos bem as coisas, a causa encontra-se na questio que
tratamos. Néo foi a diversidade das opinides — que ndo se pode evitar — mas sim a recusa da
tolerancia, que poderia ter sido concedida aos que defendem diversas opinides, que originou e
produziu a maior parte das lutas e guerras de religido no mundo cristdo: quando os chefes da Igreja,
impelidos pela avareza e pelo desejo de mandar, excitavam e estimulavam de todos os modos contra
0s heterodoxos os magistrados muitas vezes impotentes devido & ambigdo e o povo sempre vio em
virtude da supersti¢do; e contra as leis do Evangelho, contra os conselhos da caridade, pregaram a
espoliagdo e o exterminio dos cismaticos e heréticos; e misturaram duas coisas completamente
diferentes: a Igreja e o Estado. Se, como acontece, os homens suportam impacientemente a sua
privagdo dos frutos de um trabalho honesto € o tornarem-se — contra todo o direito humano e divino
— a presa da violéncia e da rapina de outrem, sobretudo quando ndo cometeram erros ¢ se trata de
algo que ndo se refere rigorosamente ao direito civil, mas a sua propria consciéncia e a salvagdo da
sua alma, de que s6 cada um daré contas a Deus; que outra coisa se pode esperar a nio ser que o0s
homens, descorogoados pelos males que os oprimem, se persuadam finalmente de que ¢ permitido
rejeitar a violéncia pela violéncia e defender, por todos os meios ao seu alcance, os direitos que lhes
foram concedidos por Deus e pela natureza, ¢ que nfo podem ser perdidos por causa da religido mas
por causa do crime?

Lisboa, Edi¢des 70, 1996, pp. 121-122

QUESTOES
1. Explique, de acordo com o texto, a causa da maior parte das lutas no mundo cristdo.
2. Enuncie os argumentos com que no texto € defendida a tolerancia entre os cristios.

3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.
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DISCURSO DE METAFISICA, G. W. Leibniz

TEXTO

36 — Deus é o monarca da mais perfeita republica, composta de todos os
espiritos, e a felicidade desta cidade de Deus é o seu principal designio.

Com efeito, os espiritos sdo as substincias mais perfecciondveis, e as suas perfeigdes
tém a particularidade de se estorvarem o minimo entre si, ou antes, de se entreajudarem,
pois sO os mais virtuosos poderdo ser os mais perfeitos amigos: donde se segue
manifestamente que Deus, que procura sempre a maxima perfeicdo em geral, terd o
maior cuidado dos espiritos ¢ dar-lhes-a4 nfo s6 em geral, mas até a cada um em
particular, 0 maximo de perfei¢do que a harmonia universal pode permitir. Pode até
dizer-se que Deus, enquanto espirito, € a origem das existéncias; de outro modo, se néo
tivesse vontade de escolher o melhor, ndo haveria razdo para que um possivel existisse
de preferéncia a outros. Assim, a qualidade que Deus tem de ele proprio ser espirito
antecede as demais considerages que pode ter a respeito das criaturas; s6 os espiritos
estdo feitos a sua imagem, quase da sua raga ou como que fithos da casa, pois s6 eles o
podem servir livremente e agir com conhecimento por imitagdo da natureza divina: um
so espirito vale por todo um mundo, porque ndo s6 o exprime, mas também o conhece,
e nele se governa a maneira de Deus. De tal modo que parece, embora toda a substancia
exprima todo o universo, que as outras substdncias exprimem antes 0 mundo que Deus,
ao passo que os espiritos exprimem melhor Deus que o mundo. E esta natureza tdo nobre
dos espiritos, que os aproxima da divindade tanto quanto ¢ possivel as simples criaturas,
faz que Deus tire deles infinitamente mais gloria que do resto dos seres, ou antes, os
outros seres fornecem apenas a matéria aos espiritos para o glorificar. E, por isso, esta
qualidade moral de Deus, que o torna senhor ou monarca dos espiritos, diz-lhe respeito,
por assim dizer, pessoalmente de um modo muito singular. E nisto que ele se humaniza,
que tolera antropologias ¢ entra em sociedade connosco, como um principe com os seus
subditos; e esta consideragdo é-lhe tdo cara que o estado feliz e florescente do seu
império, que consiste na maior felicidade possivel dos seus habitantes, se torna a sua
suprema lei. Pois, a felicidade ¢ para as pessoas o que a perfeigdo € para outros seres. E
se o primeiro principio da existéncia do mundo fisico ¢ o decreto de lhe dar a maior
perfeigdo possivel, o primeiro designio do mundo moral ou da cidade de Deus, que € a
parte mais nobre do universo, deve ser o de nele difundir o méximo de felicidade que
seja possivel.

Lisboa, Edigdes 70, 1985, pp. 86-87

QUESTOES
1. Fundamente no texto a relagdo do principio de razéo suficiente com o principio do melhor.
2. Justifique, com base no texto, a superioridade das substancias espirituais.
3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.

V.S.F.F.
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FUNDAMENTAGAO DA METAFISICA DOS COSTUMES, I. Kant

TEXTO

Dever é a necessidade de uma ac¢do por respeito a lei. Pelo objecto, como efeito da
accdo em vista, posso eu sentir, em verdade, inclinagdo, mas nunca respeito, exactamente
porque ¢é simplesmente um efeito e néo a actividade de uma vontade. De igual modo, ndo
posso ter respeito por qualquer inclinagdo em geral, seja ela minha ou de um outro; posso,
quando muito, no primeiro caso, aprova-la, e, no segundo, por vezes ama-la mesmo, isto ¢,
considerd-la como favorvel ao meu proprio interesse. S6 pode ser objecto de respeito e,
portanto, mandamento aquilo que esta ligado a minha vontade somente como principio e
nunca como efeito, ndo aquilo que serve a minha inclinagdo, mas o que a domina ou que,
pelo menos, a exclui do célculo na escolha, quer dizer, a simples lei por si mesma. Ora, se
uma ac¢do realizada por dever deve eliminar totalmente a influéncia da inclinagdo € com
ela todo o objecto da vontade, nada mais resta a vontade que a possa determinar do que a
lei objectivamente, e, subjectivamente o puro respeito por esta lei pratica, e, por
conseguinte, a maxima que manda obedecer a essa lei mesmo com prejuizo de todas as
minhas inclinagdes.

O valor moral da ac¢do nio reside, portanto, no efeito que dela se espera; também ndo
reside em qualquer principio da acgdo que precise de pedir o seu mobil a este efeito
esperado. Pois todos estes efeitos (a amenidade da nossa situagdo, e mesmo o fomento da
felicidade alheia) podiam também ser alcangados por outras causas, ¢ ndo se precisava,
portanto, para tal da vontade de um ser racional, na qual vontade — e so nela — se pode
encontrar o bem supremo ¢ incondicionado. Por conseguinte, nada sendo a representagdo
da lei em si mesma que, em verdade, s6 no ser racional se realiza, enquanto € ela, e ndo o
esperado efeito, que determina a vontade, pode constituir o bem excelente a que chamamos
moral, o qual se encontra ja presente na propria pessoa que age segundo esta lei, mas nao
se deve esperar somente do efeito da acgéo.

Mas que lei pode ser entdo essa, cuja representagdo, mesmo sem tomar em consideragdo
o efeito que dela se espera, tem de determinar a vontade para que esta se possa chamar
absolutamente boa e sem restrigio? Uma vez que despojei a vontade de todos os estimulos
que lhe poderiam advir da obediéncia a qualquer lei, nada mais resta do que a conformidade
a uma lei universal das ac¢des em geral que possa servir de unico principio a vontade, isto
é: devo proceder sempre de maneira a que eu possa querer também que a minha maxima
se torne uma lei universal.

BA 14-17, Lisboa, Edigdes 70, 1992, pp. 31-33

QUESTOES
1. Distinga, com base no texto, «objecto de inclinagdo» de «objecto de respeito».
2. Relacione, a partir do texto, lei moral e racionalidade.

3. Esclarega a relevancia do excerto no contexto global da obra.
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GRUPO 11

— Seleccione apenas uma das obras que lhe sdo propostas e desenvolva o tema anexo.
— Apresente um plano organizador.
— A nao identificagdo do tema e da obra implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

— A opgao por um par obra-tema diferente dos que sdo apresentados na prova implicara
uma pontuagao de 0 (zero) pontos.

— Na sua resposta devera utilizar aproximadamente 80 linhas (cerca de 640 palavras).

OBRAS TEMAS
O MESTRE, Santo AQOStiNNO ......ccccooiiieiiiiincrcencece s A eficacia do ensino
PROSLOGION, Santo AnSelmo ......ccocviievireiircncneincas Limites da intelec¢gdo humana
O SER E A ESSENCIA, Sao Tomas de AQUiNO .................. Esséncia e existéncia das substancias

REDUCAO DAS CIENCIAS A TEOLOGIA,
S0 BOAVENTUIA .oooeiiiiiiieiee et s Finalidade do conhecimento

INTRODUGCAO A HISTORIA DA FILOSOFIA, G. W. F. Hegel  Liberdade do pensar e origem da filosofia
TENDENCIAS GERAIS DA FILOSOFIA NA SEGUNDA

METADE DO SECULO XIX, Antero de Quental.............. Estatuto da filosofia cientifica da natureza
A ORIGEM DA TRAGEDIA, F. Nietzsche.........c.ccovvervirneann. Limites do «optimismo tedrico» e
renascimento do tragico
DA CERTEZA, L. Wittgenstein ..., Jogo de linguagem e significagéo
ELOG!O DA FILOSOFIA, M. Merleau-Ponty .............ccccnee. O filésofo e o Absoluto
OS PROBLEMAS DA FILOSOFIA, B. Russell .......cc.cc..o.... Natureza do conhecimento a priori

PROBLEMATICA DA SAUDADE & ELEMENTOS
CONSTITUTIVOS DA CONSCIENCIA SAUDOSA

Joaquim de Carvalno ........ccoceeieiiicriccc Consciéncia teorética e consciéncia saudosa
SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, M. Heidegger .......... A verdade como correcgéo
TEORIA DA INTERPRETACAO, P. RicoeUr .........cccvemeucnn. Discurso e mundo
FIM
V.S.F.F.
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COTAGOES
GRUPO 1
1. e 2 (2 x 25 poONtOS)...cvveiieiiiiie e 50 pontos
B (1 % 70 pONOS).cciiiiiiiiiiiiiecie e, 70 pontos
GRUPO I
.................................................................... (1 x 80 poNntos).......ccecevveivivieiiieeivieiiiiieeenneeenn.. 80 poNtos
TOTAL s 200 pontos
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